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I CADUTI IN GUERRA,
EROI NECESSARI DELLA CULTURA GRECA

L’esperienza storico-culturale dei Greci si caratterizza, fra I’altro,
per 'attenzione forte riservata ai momenti del confronto militare per la
difesa del territorio. Mi riferisco qui non tanto al problema se i Greci
fossero bellicosi ma, piuttosto, al dato di fatto che essi annettevano
grande importanza ai loro conflitti.

Di conseguenza, molta attenzione e riflessione meritava ai loro oc-
chi il ruolo dei combattenti, dei protagonisti di tali conflitti; le batta-
glie si concludevano con vincitori e vinti ma sempre, ¢ comunque, vi
erano dei caduti da considerare.! Uomini la cui parabola di vita si era
conclusa e che quindi poteva essere giudicata.

Costoro sono candidati a soddisfare una condizione-base dell’eroi-
smo, cioe I’aver sacrificato qualcosa di squisitamente personale per il
bene comune - Demostene (LX.1) dice che i caduti hanno superato il
desiderio istintivo e innato per la vita - e in questo senso 10 credo che
I’oggetto del mio intervento si accordi con il tema del Convegno.

I mio progetto, di cui ora espongo i risultati, ¢ stato quello di verifica-
re - attraverso un’analisi del modo in cui i Greci hanno valutato 1’impor-
tanza ed il ruolo dei caduti in guerra - se pu0 ricevere conferma la propo-
sizione leggermente provocatoria che costituisce il titolo della mia rela-
zione, cioe che i caduti erano eroi ‘necessari’, funzionali alla loro cultura.

Va posto in giusta evidenza che il termine ‘eroe’, ben presente nel-
le traduzioni moderne delle opere classiche 2, in genere non ricorre nel-
la terminologia con cui gli autori antichi definivano i caduti: essi sono
gli uomini agathoi.3

Di per sé proporre i caduti come un paradigma poteva rientrare nel-

! Non ritengo di dover considerare qui i corpi militari scelti, perché essi erano funzionali ad una pre-
cisa finalitd militare e quindi non potevano costituire un modello estensibile a tutti; cfr. comunque utili os-
servazioni in G.DAVERIO ROCCHI, ‘Promachoi’ ed ‘epilektoi’: ambivalenza e ambiguita della morte
combattendo per la patria, in M.Sordi (a cura di), “Dulce et decorum est pro patria mori. La morte in com-
battimento nell’antichitd” (CISA XVI), Milano 1990, 13-36.

2 Un buon esempio sono le traduzioni degli Epitafi di Lisia, Demostene e Iperide nell’Edizione Bel-
les Lettres.

3 Cfr. NLORAUX, L’invention d’Athénes. Histoire de ['oration funébre dans la “cité classique”, Pa-
ris 1981, 39, alla quale ovviamente rimando anche per la trattazione d’insieme del fenomeno.
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la piu vasta convinzione sociale che le azioni degli antenati siano inse-
gnamento ed esempio;* dal momento che in molti casi tali azioni era-
no imprese militari, gli antenati si identificavano con coloro che ave-
vano combattuto, e che eventualmente erano morti, per la difesa di un
territorio e di una comunita.

In passato mi ero posta la domanda se i caduti delle guerre persiane
fossero morti per le loro citta o per la Grecia intera:s allora avevo con-
siderato soprattutto gli aspetti concreti della questione, ciod 1’ubica-
zione delle sepolture e gli eventuali trasferimenti di tombe dai luoghi
delle battaglie ai contesti cittadini; ora invece vorrei spostare 1’atten-
zione piuttosto sul piano delle idee e delle concezioni circa il ruolo dei
caduti.¢

I limiti cronologici, entro cui tracciare questa storia dell’idea dei ca-
duti come modelli eroici, sono abbastanza chiari: come limite verso
I’alto si impone il momento, gia molto studiato?, del passaggio dalla
mentalita epica a quella civica, politica in senso stretto, che rappresen-
ta una progressione dall’attenzione al singolo combattente verso quel-
la riservata al gruppo ed anche una diversa valutazione della felicita del
caduto. Nella testimonianza dell’epica colui che muore in battaglia ¢
infelice perché ha perso qualcosa; invece nell’epoca successiva, se e
morto per una citta, paradossalmente non perde nulla.

Di conseguenza, il limite cronologico verso il basso pud essere rap-
presentato dal momento, altrettanto noto e studiato, in cui perde effi-
cacia attiva I’idea della polis come comunita di persone che provvedo-
no alla sua difesa. Qui entra in gioco — come fenomeno su vasta scala
— la concorrenza del soldato professionista e mercenario al soldato cit-
tadino e, conseguentemente, la crescente attenzione al singolo, al capo,
rispetto all’insieme dei combattenti. Non a caso Iperide celebra i caduti
della guerra lamiaca con un Epitafio che esalta soprattutto il loro co-
mandante Leostene, visto comunque in una dimensione civica.8 Ma en-
tra in gioco anche la disaffezione dei cittadini nei confronti della po-
lis, talvolta eretta paradossalmente a valore positivo: a Focione viene
attribuito il vanto di aver agito politicamente in modo che sotto la sua
leadership avvennero solo esequie private e non si pronunciarono epi-

4 Cfr. per tutti WJAEGER, Puideia, 1, (trad.it.), Firenze 19362 (=1970), 80-83.

5 Cfr. PRANDL, ] caduti delle guerre persiane. (Morti per la citta o morti per la Grecia?) in M. Sor-
di (a cura di), “Dulce et decorum est pro patria mori. La morte in combattimento nell’antichity” (CISA
XVI), Milano 1990, 47-68.

% Sugli aspetti pitt concreti cfr. comunque anche infra nel testo.

7 Cfr. sopr. LORAUX, L’invention d’Athénes, 51-3.

8 Cfr. ancora LORAUX, L’invention d’Athénes, 111-12; e pit recentemente F, LANDUCCI GATTI-
NONL, 1 mercenari e I'ideologia della guerra, in M.Sordi (a cura di), “Il pensiero sulla guerra nel mondo
antico” (CISA XXVII), Milano 2001, 65-85.
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taphioi logoi, cioé discorsi ufficiali per funerali di stato.’

La pitt immediata documentazione di riferimento ¢ quella, nel com-
plesso omogenea, costituita dagli epitaphioi logoi ateniesi diV e IV se-
colo e dalle testimonianze ad essi correlabili. Si tratta, com’e noto, di
due discorsi attribuiti a Pericle, di quello di Gorgia, di Lisia, di Plato-
ne, di Demostene e di Iperide.!9 In apparenza un materiale limitato e
settoriale, sia perché riguarda una sola polis sia perché non ¢ forse co-
si ricco come potrebbe sembrare a prima vista.!! In realta non soltanto
la polis in oggetto € — mi si consenta il bisticcio — un soggetto di ecce-
zionale autorevolezza nella cultura greca ma va anche sottolineato che
I’introduzione e I'uso dell’epitaphios logos fu gia in antico materia di
confronto e di rivendicazione fra mondo romano e mondo greco.

Mi piace quindi iniziare ricordando il noto passo di Dionisio di Ali-
carnasso sull’argomento. L’ autore, parlando dell’epitaphios logos pro-
nunciato da Valerio Publicola al funerale di Bruto, si concede un ex-
cursus in cui pone il problema dell’origine di tale abitudine: I’elemen-
to sicuro, che egli vuole sottolineare, & che essa va cercata nel mondo
romano e non nel mondo greco; i primi esempi di discorso funebre uf-
ficiale in Grecia risalgono a suo avviso alle battaglie della seconda o

9 Cfr. Plut. Mor. 546a; I’affermazione compare anche in Phoc. 23.1, senza allusione ai discorsi.
H.J.GEHRKE, Phokion. Studien zur Erfassung seiner historischen Gestalt, (Zetemata 64), Miinchen
1976, 163, sottolinea il modo concreto in cui Focione presenta la propria scelta “pacifista™ ma senza esplo-
rare il significato che una simile affermazione poteva avere, se veridica.

Ovviamente ’insieme degli apophthegmata attribuiti a Focione &€ un magma problematico e di dub-
bio valore: cfr. lo stesso GEHRKE, 122-25, e soprattutto C.BEARZOT, Focione tra storia e trasfigura-
zione ideale, Milano 1985, 57-65.

10 Pericle: Epitafio per i morti della campagna di Samo nel 439 (allusione e frammenti in Aristot. Rhet.
1365a32-33 e Plut. Per. 8.9 e 28.4-5); Epitafio per i caduti del 431/30, riprodotto da Thuc. il 35-46, dopo
1’ excursus sui funerali pubblici (II 34). Gorgia: frgg. 5a-6 Untersteiner. Lisia: Epitafio per i morti della guer-
ra di Corinto, I orazione del corpus. Platone: Epitafio esposto da Socrate e da lui attribuito ad Aspasia, al-
I'interno del Menesseno (236d-249¢), dopo una serrata critica all’istituto dell’ epitaphios logos (234¢c-
236d). Demostene: Epitafio per i caduti di Cheronea, discorso LX del corpus. Iperide: Epitafio per i cadu-
ti della guerra lamiaca, pervenuto molto lacunosamente per via papiracea (cfr. R A.PACK, The Greek and
Latin Literary Texts from Greco-Roman Egypt, Ann Arbor 1965 2, n°® 1236) e tramite Stob. 124,36.

I Opinione di FJACOBY, Patrios nomos: state burial in Athens and the public cemetery in the Ke-
rameikos, JHS 1946, 57 nota 92 (= Abhandlungen zur griechischen Geschichtsschreibung, Leiden 1956,
299 nota 92, alla fine): le sue documentate osservazioni sull’esiguo numero sia di nomi di oratori sia di te-
sti a noi pervenuti sono ovviamente di grande interesse. Tuttavia credo che il piccolo bagaglio nelle nostre
mani derivi dal gioco perverso della conservazione — sempre troppo scarsa — delle tracce del nostro pas-
sato greco; non penso invece si possa parlare di modesto interesse dei Greci per il genere dell epitaphios
logos, dal momento che — come mi accingo a mostrare — nell’ Atene del V sec. autori come Erodoto ed Eu-
ripide riecheggiarono in occasioni pubbliche temi e spunti degli Epitafi; e che nell’ Atene della prima me-
ta del IV sec. Platone giudicd funzionale sfruttare la forma dell’ epitaphios logos, con tutte le sue impli-
cazioni, per I’esposizione del suo giudizio sull’ Atene storica nel Menesseno (cfr. anche infra nota 22), e
Isocrate nel Panegirico ripercorre la storia di Atene con accenti analoghi a quelli delle rassegne storiche
degli Epitafi a noi noti (sopr 83-84). Del resto anche le stimolanti riflessioni di L.PORCIANTI, Prime for-
me della storiografia greca. Prospettiva locale e generale nella narrazione storica, (Historia Einz, 152),
Stuttgart 2001, seconda parte, sulle caratteristiche “parastoriche” dell’epitaphios logos inducono a coglie-
re in questo tipo di manifestazione — e per noi di documentazione —ben di piti che i riflessi di una mera ce-
rimonia.
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della prima guerra persiana, e sono quindi posteriori di un quindicen-
nio almeno al funerale di Bruto.!?

Ma vi & di piu per lui. Se i Greci introdussero solo dopo i Romani
I'uso dell’epitaphios logos, gli Ateniesi — si passa ad una precisa per-
sonalizzazione cittadina — furono inferiori ai Romani anche nella scel-
ta dell’ occasione alla quale destinare i discorsi: infatti gli Ateniesi ono-
ravano con 1 epitaphios logos i caduti in guerra, come se I’essere aga-
thos dipendesse solo dall’arete della morte, mentre i Romani tributa-
vano 'onore dell’epitaphios logos — indipendentemente dal tipo di
morte — all’arete di un’intera esistenza.

Nel giudizio di Dionisio, molto netto ¢ molto duro, si puo leggere
una contrapposizione di valori fra la visione fondamentalmente aristo-
cratica di singoli personaggi pubblici eminenti, la cui vita si identifi-
cava con una sorta di cursus di elogi'3, e la visione pill “democratica”
di gruppi di persone, senza dubbio piu oscure, che insieme si ritrova-
vano a perdere la vita per la difesa della comunitd. Ma vi si deve leg-
gere - io credo - anche un errore di prospettiva: non & infatti corretto
affermare che negli epitaphioi logoi ateniesi ci sia solo la morte, e
spesso casuale, dell’individuo; anzi i testi che ci sono pervenuti pulsa-
no di vita, si puo dire, e una delle molle di questa carica vitale risiede
proprio nella consapevolezza e nella volonta degli autori di proporre al
loro pubblico dei modelli da imitare.

Rileggere gli epitaphioi logoi a noi giunti con un’attenzione seletti-
va agli spunti del collegamento vita-morte e del caduto come esempio
riserva qualche piacevole sorpresa, perché e agevole constatare che so-
no interconnessi fra loro in un ragionamento unico.

L’idea che lo sostiene & che i cittadini morti in guerra erano Co-
munque quelli che avevano fatto la scelta giusta, che avevano saputo
individuare fra le varie opzioni quella pit degna degli uomini. Questo
esprimeva chiaramente Gorgia (frg. 6 Untersteiner) dicendo che i ca-
duti avevano le qualitd morali e civili degne di uomini e che avevano
saputo fare difficili scelte, riuscendo ad essere in definitiva portatori di
equilibrio.

Questo fa esprimere ancora pil chiaramente Tucidide a Pericle

12 Sulla questione cronologica ritornero infra nel testo. Per ora mi importa precisare che sulla scorta
di Thue. 11 35.1 e di Dion.Hal. V 17.4 — che definiscono il /ogos un’aggiunta ai funerali pubblici — siamo
autorizzati ad operare una distinzione fra origine e introduzione del nomos, e quindi della cerimonia pub-
blica del seppellimento dei caduti in patria che & la premessa del logos, e origine e introduzione del logos
stesso, all’interno della quale a me importa cercare tracce sicure di una visione dei caduti come modelli
€eroicl.

13 In questo senso € chiara la testimonianza di Polyb. VI 53-54, che conserva la descrizione di un fu-
nerale romano con annessa laudatio : senza dubbio la cerimonia aveva anche la funzione di stimolare I’e-
mulazione fra i giovani (cfr. sopr. 53.9-54.4) ma il modello &, e rimane, il singolo defunto illustre.
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(sopr.Il 41.5 ¢ 42.4) 1a dove quest’ultimo afferma che i caduti hanno
scelto il pericolo con la consapevolezza di compiere un dovere, quello
di conservare ad ogni costo la propria polis. Questo si ritrova ancora in
Demostene (sopr. LX 27) quando sottolinea che i motivi della condot-
ta dei caduti hanno radici in tutta la loro vita precedente, tanto nella lo-
ro educazione quanto nel regime in cui hanno vissuto, € in Iperide (VI
8), quando afferma che I’educazione forma uomini agathoi.

La decisione, apparentemente spontanea e libera, di considerare la
possibilita di sacrificare la propria vita si configura come il punto d’ar-
rivo di un cammino esistenziale che ha due riferimenti indispensabili :
una paideia civica, per quanto riguarda la formazione personale, e
I’appartenenza ad una polis meritevole di ogni eroismo.

Esiste una morte per la citta, ovviamente tema di fondo negli epita-
phioi logoi, ma esiste  anche una vita per la citta'#: la vita che han-
no condotto i caduti prima di morire, la vita che condurranno i soprav-
vissuti, caldamente e ripetutamente invitati ad imitarli.!3

C’& un passo molto celebre di Erodoto, all’interno del dialogo fra
Creso e Solone a proposito della felicita; di solito viene considerato in
rapporto ad altra problematica ma riserva qualcosa di significativo an-
che sul nostro tema.

1l Solone erodoteo — ciog un Ateniese di VI secolo visto con gli oc-
chi di un Greco “straniero” che conosceva gli umori dell’ Atene del V
- com’& noto non giudica felice il ricco e potente Creso ma piuttosto
Tello di Atene, e di costui traccia la parabola esistenziale : egli visse
bene in una citta prospera, ebbe figli e nipoti onesti e onorati ¢ la sua
famiglia non conobbe disgrazie; in etd avanzata combatt¢ in uno scon-
tro vittorioso ad Eleusi e mori gloriosamente; fu sepolto a spese pub-
bliche sul campo e ricevette onori.!6

14 Non condivido in questo la posizione della LORAUX, L'invention d’Athénes, 100-05, che esistes-
se solo la vita della polis, e credo che vada prestata attenzione anche allo spazio che comunque gli epita-
phioi logoi destinavano alle famiglie dei caduti (cfr. anche infra nota 27 sulle provvidenze della citta a fa-
vore degli orfani).

15 Cfr. Nel discorso di Pericle in Tucidide i vivi sono invitati a pensare al comportamento e alle de-
cisioni dei caduti e ad imitarli (43.1 e 4). Lisia afferma che le gesta dei morti sono paideia per i vivi (3),
che 1a loro arefe & ammirata da tutti (26) e che i vivi imitano in nuovi pericoli I'arete degli antenati (I 61).
Nell’Epitafio del Menesseno Platone afferma che fra gli obiettivi del discorso vi & quello di incoraggiare
figli e fratelli ad imitare il valore dei caduti (236e); che le gesta dei combattenti delle guerre persiane so-
no insegnamento per gli altri (240e, 241¢); che il lascito dei padri ai figli ¢ di seguire sempre € di supera-
re la loro arete (246d-247a); che i figli devono imitare i padri (248¢). Demostene, che considera i caduti
tribli per tribl, afferma che gli Ippotontidi ritennero loro dovere compiere gesta degne dei loro antenati
(LX 31). 1l testo di Iperide, pur in contesti a volte lacunosi, contiene riferimento a molteplici occasioni in
cui imitare il comportamento dei caduti (VI 30 e 32).

16 Cfr. Her. 1 30.3-5. Il conflitto fra Atene ed Eleusi risale probabilmente alla fine del VII secolo. Cid
che mi sembra importante porre in evidenza & che nel racconto erodoteo & dominante la rilettura di un fat-
to di etd arcaica attraverso la mentalita del sistema politico ateniese del V secolo.
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perché ¢ definita la piu felice; ed & una specie di eroe implicito, votato
al bene comune in eti non piu giovanile.

La forza di questa visione del Tapporto individuo-comuniti, che non
¢ circoscritta al momento “patriottico” della morte in guerra ma si am-
plia a considerare tutta la vita dell’individuo, si ritrova proclamata dal-
la voce tipicamente ateniese, anche se non sempre allineata, di Euripi-
de nelle Supplici (fine degli anni 20).17

In un contesto funerario apparentemente estraneo alla citta — quello
della sepoltura dei Sette, caduti davanti a Tebe - ma in realta archetipo

Adrasto si sofferma quast esclusivamente su doti spiccatamente civi-
che dei morti, esaltando la loro volonta di essere in ogni occasione uti-
li alla polis (vv. 857-910). Questa sorta dj epitaphios logos ante litte-
ram'? considera individualmente e nominalmente i Sette — tratto estra-
neo agli epitaphioi logoi storici (tranne Iperide, per quanto riguarda
Leostene) — ma risulta cosj influenzato dalla loro mentalita20 che giun-
&¢ a prestare ai personaggi dei tratti in contrasto patente con la loro ca-

17 Rimando per la questione cronologica a G.MASTROMARCO, Per ia datazione delle Supplici di
Euripide, in “Studi G.Monaco”, |, Palermo 1991, 241-50, con bibliografia precedente, il quale propende
per le Dionisie del 423, Dalla particolare angolazione della mia ricerca non & assolutamente necessario
precisare I’anno della rappresentazione.

8 Su questo valore cfr. ROBERTSON, The collective burial of fallen soldiers ar Athens, Sparta and
elsewhere: “ancestral custom” and modern misunderstanding, EMC 1983, 86 ¢ naturalmente W.K _PRIT-
CHETT, The Greek State at War, 1V, Berkeley 1985, 97-98.

ys of Euripides, Manchester 1955, 13-16, giudica banali e ovvie le
somiglianze fra il discorso di Adrasto e gli epitaphioi logoi ateniesi e insiste sulla differente ambientazio-
ne spazio-temporale della scena e della cerimonia: a me sembra che, una volta superata I'inevitabile anti-
tesi fra la diversa atienzione prestata ai singoli nella tragedia e al gruppo negli epitaphioi logoi, sia pill im-
portante ¢ significativo constatare evident; consonanze di temi, che del resto riconosce lo stesso ZUNTZ,
16. Anche C.COLLARD (Ed.), Euripides. Supplices, 11, Groningen 1975, 323-24, ritiene, con argomenti
diversi, di dover minimizzare il debito fra il discorso di Adrasto e gli epitaphioi logoi: tuttavia, se & vero
che Adrasto omette moite parti che erano tipiche degli epitaphoi logoi, & altrettanto vero che nel suo dis-
COrs0 sono contenuti tratti e temi altamente significativi per riconoscere somiglianza e dipendenza. Pin
convinto che Euripide volesse richiamare al suo pubblico 1a tradizionale cerimonia ateniese & GREGOL
RE (Ed.), Héracles - Les Suppliantes - Ion, Paris 1976, 99-100, il quale perd ritiene di cogliervi anche un
leggero intento satirico; e pill recentemente PORCIANI, Prime Jorme della Storiografia greca, 106, Da
parte mia seguo le suggestioni della LORAUX, L'invention d’Athenes,107-8 e di G.W.MOST, Atene co-
me scuola della Grecia, in S.Settis (a cura di), “I Greci. Storia Cultura Arte Societd, 2. Una storia greca,
IL. Definizione™ Torino 1997, 1342-3,

20 Non direi perd in polemica con essi, come pensa la LORAUX, L’invention d’Athénes, 108, che ne-
gli epitaphoi logoi ritiene di riconoscere poco spazio alla “vita” rispetto alla “morte”.
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ratterizzazione mitica tradizionale?!, pur di poterli definire soprattutto
buoni cittadini.

Dalla paideia civica e dalla dirittura morale nasce il coraggio
(eupsychia), un coraggio che pud essere insegnato per via imitativa
(vv. 911-17). Il messaggio affidato da Euripide ad Adrasto e rivolto,
per esplicita notazione, ai giovani cittadini & che una corretta educa-
zione forma un buon cittadino, cioé colui che & sempre utile alla polis
—in vita e in morte — e che con la propria esistenza si fa maestro di va-
lore. In altri termini, un modello; eroico, se muore per la citta.

Cid che nella storia di Tello era espresso “al singolare”, per un solo
individuo, diviene nel discorso di Adrasto caratteristica comune a piu
individui, proponibile non solo e non tanto come caso “felice” ma co-
me esempio di comportamento, visto che la dimensione volontaristica
di ognuno di loro appare pil accentuata che non in Erodoto.

Queste due testimonianze rivelano la diffusione in Atene della for-
ma mentis tipica degli epitaphoi logoi, per la quale sia la vita sia la
morte dell’individuo avevano un peso ed un valore nel suo rapporto
con la polis. Esse si riferiscono ad ambienti e situazioni diversi, estra-
nei alle cerimonie dei funerali pubblici per i caduti in guerra — il pen-
siero va alle letture pubbliche di parti delle Storie per Erodoto e, natu-
ralmente, al palcoscenico per Euripide — e ci permettono di constatare
la moltiplicazione dei momenti, tutti comunque collettivi, in cui in Ate-
ne vi era occasione di parlare di morte, ma anche di vita, offerta alla
citta.

A questa presentazione positiva del ruolo del caduto € stata mossa
gia in antico un’obiezione, che si trova esplicitata nel Menesseno pla-
tonico (234c-235a) e che viene proposta in modo diverso da Dionisio
di Alicarnasso (V 17.5-6): I’epitaphios logos accomuna nella lode an-
che il “caduto per caso”, cioe chi & morto in battaglia dopo aver vissu-
to senza slanci, senza impegno e senza autentica abnegazione. Tale
obiezione & di matrice aristocratica, nella misura in cui lamenta la
mancanza di un giudizio individualizzato sui combattenti morti; €, ap-
parentemente, stigmatizza un punto debole dell’epitaphios logos di
massa, che non pud - per sua natura - operare distinzioni nel gruppo.

In realtd negli epitaphioi logoi a noi giunti, e in particolare in quel-
lo tucidideo, tale accusa viene prevista e prevenuta: appunto la convin-
zione che il cittadino-combattente sia colui che dirige la propria vita e
le proprie scelte sui binari della cooperazione per la sopravvivenza del-

21 Particolarmente stridenti sono i casi di Capaneo e di Tideo, cfr. GREGOIRE (Ed.), Les Suppliantes,
99-100, 135 nota 3 e 137 nota 1, che si domanda se non vi sia anche un contrasto volutamente satirico.




106 LUISA PRANDI

la comunita civica impedisce di credere che facilmente si possa mori-
re “per caso”; e se accade che un mediocre dia la vita, questo puo ben
fare aggio sul resto e sul passato (II 42.3).

La divergenza fra due visioni della societa non potrebbe essere mag-
giore. C’¢ all’inizio del Menesseno un passo (235a-¢), che ¢ difficile
non considerare polemico e grottesco?2, in cui Socrate afferma che
ascoltare un epitaphios logos aveva un effetto inebriante e che ci si sen-
tiva per tre giorni almeno pilt buoni e pil bravi: quello che Platone cri-
tica come una sorta di allucinogeno narcisista corrisponde, in altra ot-
tica, ad uno strumento psicagogico e paideutico nei confronti dei citta-
dini. In questo senso la scena delle Supplici con I'epitaphios logos di
Adrasto rappresentata in teatro e 1’ epitaphios logos pronunciato da Pe-
ricle ai funerali pubblici del primo anno di guerra?? assolvono alla me-
desima finalita, di individuare e insieme di plasmare sempre me-
glio un tipo di cittadino ideale.?*

Il premio per il sacrificio supremo, oltre alla coscienza di interpreta-
re al meglio il proprio ruolo di cittadino, ¢ qualcosa di dolorosamente e
squisitamente ellenico: un ricordo glorioso che non invecchia mai, I'u-
nica via alla portata di tutti gli uomini per raggiungere I’'immortalita.2s

Questo anelito di vita oltre i confini umani, questo desiderio di gio-
vinezza atemporale, si coniuga con 1’essenza civica e schiude un per-
corso di fedelta e di servizio che, se necessario ma non necessaria-
mente, giunge al sacrificio eroico della vita. Tuttavia, gli epitaphioi lo-
goi sono anche, e in larga misura, I’elogio di un sistema politico: per-
cio essi non celebrano affatto la morte fine a se stessa - non € certo con
la morte di tutti i cittadini che la citta si puo salvare - ma colgono per
la loro natura I’esito finale pit appariscente di una parabola di vita e,
senza disconoscere chi ha onestamente servito pur rimanendo vivo, tri-

22 Condivido le osservazioni di C.BEARZOT, Platone e i moderati ateniesi, MIL XXXVIL1 1981,
61-7, alle quali rimando anche per I’inquadramento bibliografico.

23 Per una recente messa a punto sul problema della fedelta di Tucidide alle idee e al dettato pericleo,
cfr. C.M.J.SICKING, The General Purport of Pericles’ Funeral Oration and Last Speech, Hermes 1995,
404-25, sopr. 411-13: che Pericle approfittasse della cerimonia per impostare una significativa analisi po-
litica & tutt’altro che incomprensibile, data la congiuntura che Atene stava attraversando.

24 epitaphios logos pericleo tratteggia un rapporto per certi versi utopico fra cittadino e citta. Non
credo perd — come MOST, Atene, 1344-5 — che lo storico mirasse di fatto ad evidenziare il fallimento di
questa visione attraverso la successione cronologico/narrativa fra a) I'unico discorso funebre prestato a Pe-
ricle e b) il momento di crisi della peste in Atene: infatti nella citta di Atene, dopo la peste alla fine degli
anni 20, Euripide fa pronunciare sul palcoscenico un discorso funebre che & anche una conferma dei va-
lori della visione periclea.

25 I collegamento & presente in moltissimi passi, cft. Thuc. I143.2 (i caduti hanno una lode che non
invecchia); Gorg. frg.6 Untersteiner (rimpianto immortale dei caduti, come di persone vive, senza che es-
se siano immortali); Lys. TL79 (il loro ricordo senza vecchiaia) e 81 (I’ideale per i mortali & lasciare un ri-
cordo immortale dell’arete); Demosth. LX. 36 (hanno onori che non invecchiano); Hyper. VI. 24 e 27-29
(diedero la vita in cambio di un rango immortale; hanno vita nella memoria collettiva) e 42 (la loro fama
& senza vecchiaia).
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butano il giusto onore a chi per la citta ha pagato il prezzo piu alto.

Ma morire per Atene non significa soltanto morire per una polis bel-
la, viva culturalmente, autorevole politicamente, prospera economica-
mente; significa sempre, in tutti gli epitaphioi logoi, morire per la li-
berta: la propria, quella dei contemporanei, quella dei posteri.26

Nell’esperienza dell’ Atene classica I’appello all’imitazione dei ca-
duti & quindi un elemento fondamentale della costruzione di un’identi-
ta politica; essi sono i modelli eroici, concreti e prossimi, la cui seque-
la garantisce coesione interna alla comunita e crescita di prestigio. E’
innegabile che, sebbene varie potessero essere le occasioni per parlare
in pubblico di questi temi, il fatto che Atene riportasse in citta i resti dei
caduti e, soprattutto, che 1i seppellisse con un funerale “di stato” collet-
tivo creava un’occasione privilegiata per esplicitare e riproporre ad ogni
campagna la convinzione che i cittadini morti sul campo nel corso del-
le guerre meritassero non solo un cordoglio privato ma anche una com-
memorazione pubblica. E che le loro famiglie dovessero dalla citta es-
sere sostenute finanziariamente con provvidenze per gli orfani.?’

Mi domando se non si possa andare pill a fondo in questo studio di
mentalit, riconsiderando un altro piccolo ma celeberrimo episodio della
storia di Atene : la multa comminata nel 493 a Frinico per la sua tragedia
La presa di Mileto (Her. VI 21.2). Il dramma probabilmente non piacque
soprattutto a quanti avevano contribuito al disimpegno di Atene nei con-
fronti degli Ioni ribelli alla Persia: infatti rievocare il destino di Mileto
equivaleva a condannare la loro linea politica; e I’abbinamento di Temi-
stocle a Frinico come corego delle Fenicie nel 476 pud chiarire i termini
di una manovra censoria non certo esclusivamente culturale o emotiva.?®

Tuttavia mi sembra suggestivo notare che, secondo Erodoto, gli
Ateniesi di fatto non ressero all’onda emozionale e multarono il poe-
ta ‘come se rievocasse disgrazie loro’.2° Pur attribuendo il giusto peso

26 Cfr. Thuc. 11.43.4: 1a felicita risiede nella liberta e quest’ultima nell” eypsychon. Va pure ricordato
che negli epitaphioi logoi ateniesi era ben presente il richiamo alle vicende delle guerre persiane, con tut-
te le tematiche connesse, in primis quella dello scontro di valori fra mondo greco e mondo persiano e del-
la difesa della liberta da parte dei Greci; cfr. anche Hyper. VI 35. In tal senso gli epitaphiot logoi parlano
la “stessa lingua” delle iscrizioni funebri per i caduti delle Guerre Persiane; rimando ovviamente ai testi
raccolti da W.PEEK, Griechische Vers-Inschriften, I, Grab-Epigramme, Berlin 1955, 1-5 (per 1 testi rela-
tivi a polyandria).

27 Passi di riferimento sulle provvidenze cittadine per gli orfani sono Thuc. 11 46; Isocr. De pace 82,
Aristot, Ath.Pol. 24.3. Cfr. anche, nella seconda parte di questo scritto, le considerazioni sui casi di Taso
e di Rodi.

28 Cfr. G.NENCI (Ed.), Erodoto, Le Storie, VI. La battaglia di Maratona, Milano 1998, 187-88, con
bibliografia precedente.

29" Ael. VH. 13.17, che presenta Frinico (anche) in veste di attore, sembra istituire un legame fra la
recitazione e la commozione. Amm. Marc. XXVIII.1.4 sottolinea piuttosto I'indignazione degli Ateniesi
per lo sfruttamento dei toni commoventi e tragici e per I'implicito rimprovero loro mosso. La Suda s.v.
Phrynichos 765 stigmatizza molto brevemente la scelta dell’argomento.
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alla syggeneia ionica — presupposto della reazione ateniese — € quindi
alla partecipazione sentimentale alla rappresentazione, mi sembra in-
negabile che gli Ateniesi dovessero pur sentire una differenza e prova-
re un dolore maggiore nei casi in cui erano i loro concittadini ad esse-
re morti. Eppure essi si fecero quasi un vanto dell’abitudine di acco-
stare un discorso funebre ufficiale ai funerali pubblici dei morti in
guerra, discorso che rievocava precisamente virtl e gesta dei loro pa-
renti ed amici deceduti.30 Vicende reali e concrete quanto quella di Mi-
leto ma ben pill vicine negli affetti.

In altri termini, gli oikeia kaka che gli Ateniesi non sopportarono di
sentir rievocare sulla scena nel 493 in realta li sentirono menzionare e
celebrare in tutto il V e IV secolo, pur trasfigurati da un’ideologia po-
sitiva del ruolo del cittadino.

L’incidente capitato a Frinico & forse la migliore prova che all’ini-
zio di quel secolo, nell’imminenza delle guerre persiane, non esisteva
ancora ad Atene la forma mentis per accettare, e gradire, un costume
come quello dell’epitaphios logos. 11 periodo vero e proprio delle due
guerre fu senza dubbio fase propizia perché venisse gettato ¢ rapida-
mente fruttificasse il seme di un modo pill intimo e produttivo di con-
siderare il rapporto con la citta e, soprattutto, di un collegamento forte
fra il sacrificio della vita e la difesa della liberta. Con il risultato che
dopo la vittoria sui Persiani Atene fu pronta a fondare, su queste pre-
messe, un cerimoniale che coniugava la riappropriazione dei corpi dei
caduti con l'esaltazione del loro valore. L’infelice fine dei Sette non
avrebbe probabilmente strappato lacrime ad alcun Ateniese ma la li-
berta con cui Euripide tratta il loro caso come momento-archetipo del-
Iepitaphios logos la dice lunga sull’evoluzione mentale intercorsa fra
la rappresentazione della Presa di Mileto nel 493 e quella delle Sup-
plici alla fine degli anni “20.

Se le osservazioni che ho formulato finora hanno un senso, credo
di poter riconfermare — anche da questa prospettiva piu ideologica e
meno fattuale — quanto scrivevo nell’articolo sui caduti delle guerre
persiane : le testimonianze antiche inducono a collocare I’origine del
cosiddetto patrios nomos, I’'uso ateniese di riportare € seppellire 1 ca-
duti in un cimitero di guerra cittadino, gia prima delle guerre persia-

30 Convengo con I’amico Kostas Buraselis, che sottolinea la maggiore “tridimensionalitd” nella rap-
presentazione teatrale di un fatto storico rispetto alla sua rievocazione verbale attraverso un discorso. Il
palcoscenico favoriva certamente un considerevole impatto emotivo sugli spettatori; ma va considerato —
accanto al fatto che il discorso menzionava per molti Ateniesi parenti ed amici — anche che Uepitaphios
logos era comunque inserito in una cerimonia, quella del cosiddetto patrios nomos, che costituiva una sor-
ta di rappresentazione collettiva.
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ne3!; invece I’introduzione nella cerimonia dei funerali di un epita-
phios logos, che viene presentata come un’aggiunta’?, appare si po-
tentemente favorita dal travaglio militare ed ideale del conflitto gre-
co-persiano ma non appare situabile nel momento stesso di quelle
vittorie — come volevano Eforo/Diodoro e Dionisio di Alicarnasso -
perché i caduti ateniesi non vennero seppelliti in Atene ma sui luoghi
delle battaglie.

La consapevolezza e Tesaltazione del ruolo importante avuto da
Atene in un conflitto decisivo per la sopravvivenza dei Greci produsse
dopo la vittoria un’esaltazione di tutte le potenzialita della polis, in pri-
mo luogo quelle del suo regime e quelle del rapporto fra comunita di
cittadini e sistema democratico.*3

Ma esiste il tema e I’ambito degli epitaphioi logoi ateniesi al di fuo-
ri di Atene ? Gli elementi in nostro possesso non sembrano incorag-
gianti: non soltanto Demostene (C. Lepr. 141) ascrive apertis verbis a
merito degli Ateniesi, fra tutti gli uomini, I'uso di seppellire i caduti a
spese pubbliche e di commemorare gli agathoi con discorsi funebri;
ma anche Cicerone (Orat. 151), parlando del Menesseno, ricollega
questo dialogo all’uso ateniese della commemorazione; e piu tardi Fi-
lostrato (Her. 35.13), nel rievocare il cordoglio per la morte di Aiace,

3l Cfr. Thuc. 11 34.1, che segnala la sepoltura sul campo dei caduti di Maratona come un’eccezione
al nomos. Coerente con la testimonianza tucididea & quella di Paus. 1.29.7, che riecheggia la precisazione
su Maratona e menziona la sepoltura nel demosion sema dei morti della campagna contro Egina, anterio-
re alla spedizione persiana. Anche Anassim. 72F24, che attribuisce 1'introduzione del logos a Solone, ri-
conduce a maggior ragione ad un periodo anteriore al conflitto persiano per Iorigine del nomos. Circa il
significato della notazione di Tucidide su Maratona cfr. ora L.LPORCIANL 1 caduti di Maratona. Su Tuci-
dide, 2, 34, 5, ASNP 1996, 579-88, che propone di intendere il caso di Maratona come un’eccezione ri-
spetto al trattamento riservato ai caduti di altri scontri avvenuti in Attica: un’ipotesi interessante che non
contrasta ¢ non pregiudica la mia ricostruzione.

32 11 testo di Thuc. 11 35.1-3 & molto esplicito nell’individuare una successione cronologica fra nomos
¢ logos, pur senza offrire indicazioni cronologiche precise (cfr. anche supra nota 12). Posizioni assai di-
versificate in merito manifestavano Anassim. 72F24, che pensava a Solone (cui era attribuita una norma-
tiva sui funerali privati), ed Eforo/Diodoro XI 3, che la ricollegava alla seconda guerra persiana, cosi co-
me faceva Dion.Hal. V 17.4, il quale si sofferma anche a stigmatizzare i tentativi dei tragediografi atenie-
si di retrodatare anacronisticamente gli epitaphioi logoi ponendoli in bocca a personaggi del mito (I'allu-
sione che egli fa a Teseo riconduce agli Eleusini di Eschilo e alle stesse Supplici euripidee). Sulle questioni
suscitate dalla nostra documentazione rimando a PRANDI, I caduti, 48-50 e ora a PORCIANI, Prime for-
me della storiografia greca, 110-12, da cui dissento perd circa la possibilita di far coincidere con ¢li anni
della seconda guerra persiana I'inizio dell’uso dell’epitaphios logos.

33 Sui problemi suscitati invece dall’insieme della testimonianza di Pausania sul demosion sema € sul
collegamento cronologico istituito dai moderni fra nomos ed eta cimoniana rimando ai canonici F.JA-
COBY, Puatrios Nomos, 260-315 ¢ C.W.CLAIRMONT, Patrios nomos. Public Burial in Athens during the
Fifth and Fourth Centuries B.C., Oxford 1983, sopr. 9-15, alla mia disamina in PRANDI, I caduti, 48-53,
con altra bibliografia, e — piti recentemente — a S.HORNBLOWER, A Commentary on Thucydides, I, Ox-
ford 1991, 292-93. Questa collocazione poggia in effetti su un’espressione difficile di Pausania — che pro-
toi etaphesan i caduti di Drabesco nel demosion sema — 1a quale, se intesa cronologicamente, si trova in
netto contrasto con I’eterogeneo insieme della tradizione a noi nota sul patrios nomos (cfr. supra nota pre-
cedente). Pitl consono agli elementi a nostra disposizione sarebbe collocare I"origine del nomos proprio
agli inizi della Pentecontetia; ma questo né Pausania né altra fonte lo afferma.
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afferma che Menesteo — secondo 1’uso di Atene — pronuncio su di lui
un epitaphios logos : il patente anacronismo e la precisazione ‘erudita’
indicano quanto peculiare continuasse nei secoli ad apparire il costu-
me ateniese del discorso.3

D’altra parte I’esistenza sistematica di funerali pubblici collettivi in
patria non ¢ affatto diffusa fra i Greci; essi annettevano sempre grande
importanza al recupero dei caduti ma spesso provvedevano alla loro se-
poltura vicino al luogo dello scontro.3> Di conseguenza non si verifica
al di fuori di Atene la condizione determinante per favorire I’introdu-
zione dell’epitaphios logos e I’ affermarsi dell’interpretazione del citta-
dino caduto come modello eroico.

Tuttavia non va escluso che si possa constatare in qualche localita
una ripresa significativa del costume ateniese oppure I’esistenza - che
sarebbe pure significativa - di particolari onori periodici a caduti sep-
pelliti in patria.

Poiché nell’immaginario collettivo dei Greci stessi Vi era uno stret-
to e quasi automatico legame fra i combattenti spartani e il coraggio
portato all’estremo, nonché fra gli opliti spartani e la loro polis, il ca-
so di Sparta merita primaria attenzione.

Di fatto perod non soltanto gli usi funerari spartani non prevedevano
affatto cerimonie in patria per i caduti, e quindi mancava 1'occasione
significativa per la loro glorificazione, ma tali caduti non erano consi-
derati in modo esplicito nella letteratura come dei modelli. La questio-
ne ha un lato evidente ed un lato piu sottile.

Gli Spartani seppellirono i propri caduti — tranne i re, che cercavano
sempre di riportare in patria - presso i principali campi di battaglia elle-
nici; spesso erano luoghi non distanti dalla citta ma in genere perché es-
si erano restii ad impegnarsi lontano dai confini. Abbastanza illuminan-
te per il mio argomento & ricordare che degli Spartani vennero sepolti ad
Atene sia nel 510 sia nel 403, quando nulla e nessuno avrebbe impedito
a Sparta - soprattutto nel secondo caso - di seppellire i caduti in patria.’®
Cio che mancava era proprio I’interesse ad una cerimonia collettiva n
presenza del corpo civico.?” Anche il topos, senza dubbio ad effetto, del-
la madre spartana che consegna lo scudo al figlio e gli raccomanda ‘o

34 Del resto tanto 'esaltazione del patrios nonos messa da Tucidide sulla bocca di Pericle quanto la
polemica di Platone nel Menesseno riguardo a quell’istituto hanno senso soprattutto se non esistevano
paralleli fra Atene ed altre localita.

35 Rimando a PRITCHETT, The Greek State, 1V, 94-259, per la raccolta ¢ la discussione dei dati.

36 Cfr. Her. 5 63.2-4 e Xen. Hell. 2 4.33 con i commenti di PRITCHETT, The Greek State, IV, 163-64.

37 PORCIANIL. Prime forme della storiografia greca, 109, ha messo in evidenza la possibilita di un
accostamento fra 'ideologia ateniese dell’epitaphios logos ¢ la cermonia della sepoltura dei re spartani:
dal mio punto di vista & perd piti importante sottolineare che si trattava pur sempre di due soli caduti, per
quanto eminenti, e che non potevano costituire un modello eroico per tutti. Particolare rilievo assunsero
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con esso o sopra di esso’ ¢ illuminante del modo in cui gli altri Greci
consideravano gli Spartani, piuttosto che della mentalita spartana auten-
tica; e non costituisce prova dell’uso di riportare a Sparta le spoglie dei
caduto, come non la costituiscono 1 vari epigrammi connessi con sepol-
ture di Spartani in patria ma contrastanti con specifiche testimonianze
storiche o topografiche in favore di sepolture sul campo.38

D’altro lato, nonostante la “retorica” gia antica sulla ‘bella morte’
spartana?’, in tutta la produzione letteraria dalle poesie di Tirteo in poi
non ¢ agevole trovare esplicita proposizione del caduto spartano come
modello per i concittadini: il tema di fondo ¢ piuttosto quello di un ri-
gida parenesi individuale al coraggio e all’eroismo.4 In questo senso
si esprime in modo significativo uno dei pochissimi aneddoti accolti da
Tucidide nelle sue Srorie. A IV 40.2, nell’ambito di un commento d’in-
sieme sullo scalpore suscitato dalla resa degli Spartiati a Pilo, egli ri-
porta uno scambio di battute fra un anonimo alleato di Atene e uno dei
prigionieri,4! battute che hanno un senso in rapporto all’idea stereoti-
pata che 1 combattenti spartani “autentici” non potessero scostarsi dal-
I’immagine di un’arete assoluta e senza compromessi; € se un con-
fronto viene impostato, non € quello fra 1 combattenti del passato (per
esempio, 1 300 di Leonida) e quelli del 425 ma piuttosto quello — alla
rovescia — fondato sull’impressione che esistesse una differenza orga-
nica di arete fra quelli che a Pilo erano morti senza arrendersi e quelli
che invece avevano deciso di cedere. Resta I’'impressione che invece
nella mentalita ateniese una resa inopportuna davanti al nemico avreb-
be indotto ad accusare i responsabili della decisione di essere indegni
(ad esempio) dei Maratonomachi.

in Sparta le traslazioni delle salme di Leonida e Pausania, cui si abbind una cerimonia annuale sulle tom-
be, cfr. Paus. III.14.1: cfr. PRANDI, [ caduti, 61-63 e D.ASHERI, Platea vendetta delle Termopili: alle
origini di un motivo teologico erodoteo, in M.Sordi (a cura di), “Responsabilita perdono e vendetta nel
mondo antico” (CISA XXIV), Milano 1998, 65-86; si tratto tuttavia di casi isolati e lontani nel tempo dal
momento della morte. Cfr. anche infra nota 44.

38 Rimando per tutto cid a PRITCHETT, The Greek State, IV, 243 nota 427.

39 Mi piace ricordare, come significativa testimonianza in contrario, il logos sybarititkos riportato da
Diod. VIII.18.2 : dopo una visita a Sparta un Sibarita afferma che non ammirera piu il loro valore, perché
anche il Sibarita pit vigliacco avrebbe accettato di morire tre volte piuttosto di condurre una vita cosi mi-
serabile. C’¢ nel passo il topos tardo classico della tryphe sibaritica — cfr. CAMPOLO, Sibari citta del-
l’eccesso: per la storia di Sibari fino al 510 a.C., in « Sibari e la Sibaritide », Atti del 32° Convegno di
studi sulla Magna Grecia, (Taranto-Sibari 7-12 ottobre 1992), Taranto 1994, 213-53 - ma c¢’¢ anche I’idea
che non per tutte le cittd vale la pena di vivere. Il logos compare anche in Plut. Pelop. 1-4-5, accompa-
gnato da un vibrante commento pro Sparta.

40 Implicita conferma mi sembra di trovare nelle pagine su Tirteo di E.N.TIGERSTEDT, The Legend
of Sparta in Classical Antiquity, 1, Stockholm 1965, 45-51, e di HMEIER, Aristokraten und Damoden.
Untersuchungen zur inneren Entwicklung Spartas im 7.Jahrhundert v. Chr. und zur politischen Funktion
der Dichtung des Tyrtaios, Stuttgart 1998, 292-300. Bisogna inoltre tener conto dell’evoluzione di questa
mentalitd, per la quale rimando alle osservazioni di L.PICCIRILLI, L’ideale spartano della morte eroica:
crisi e trasformazione, ASNP 1995, 1387-1400.

41 Cfr., per le altre questioni inerenti il passo, HORNBLOWER, A Commentary, 11, Oxford 1996, 194-6.
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Constatare un’antitesi fra gli usi di Sparta e quelli di Atene in eta
classica non pud meravigliare, tenuto conto sia della diversa struttura e
mentalita fra le due poleis sia dell’antagonismo anche ideologico che,
a partire dalle guerre persiane, le contrappose e che inibiva quasi la
possibilita di un’influenza dell’una sull’altra. Sparta si trova, in questo
ambito come in altri, in una situazione cosi peculiare da non poter es-
sere facilmente assimilata ad un’altra citta.

Se si passa dal livello delle due poleis greche di riferimento a quel-
lo delle localita meno famose o pil povere di documentazione, I’enti-
ta dei risultati non sembra molto diversa.

Il cimitero di Platea — Dalla combinazione delle notizie in nostro
possesso?? - e trascurando qui quelli che possono essere dettagli sul nu-
mero effettivo delle tombe comuni#? - noi ricaviamo il dato che sul luo-
go della battaglia del 479 era stato realizzato, e continud ad esistere nei
secoli, un cimitero di guerra ¢ che in esso venivano tributati dai Pla-
teesi onori ai caduti ellenici. Sulla continuita e regolarita di tali onori €
lecito nutrire dubbi, dal momento che Platea venne per tre volte di-
strutta o evacuata degli abitanti fra il V e il IV secolo*, ma alla loro
istituzione ed esistenza non si pud non credere perché i riferimenti an-
tichi sono relativi ad epoche differenti.

Il luogo poteva essere idoneo ad un tentativo di «esportazione» del
costume ateniese, con i dovuti adeguamenti sul piano del rapporto dei
caduti con il pilt ampio contesto dell’ hellenikon.*> Di fatto perd, da un
lato non abbiamo alcuna allusione all’esistenza di discorsi commemo-
rativi, accanto alla cerimonia delle offerte affidata ai Plateesi; dall’al-
tro siamo informati su almeno due spostamenti, nei decenni successivi
alla battaglia, di resti dei caduti dal cimitero alla citta d’origine: quelli
dei Corinzi e dei Megaresi.*6 La riappropriazione dei caduti € la sepol-
tura comune in patria potrebbe anche essere presupposto per la forma-
zione di un modo di pensare come quello ateniese, e quindi anche per
la proposizione del caduto quale modello, ma la mancanza di tracce
dell’introduzione di discorsi celebrativi a Corinto o a Megara inibisce
qualsiasi conclusione.

42 Cfr. Her. I1X 85; Thuc. ITT 58.4; Isocr. XIV 61; Strab.IX 2.31; Plut. Az 19.7 e 21; Paus. IX 2.5.

43 Cfr. PRANDI, 7 caduti delle guerre persiane, 56-9.

44 M permetto di rimandare genericamente a PRANDI, Platea. Momenti e problemi della storia di
una polis, Padova 1988.

45 Un esempio di iniziativa di questo genere & quella del ‘logos per Leonida e Pausania’, con ogni
probabilita risalente all’eta ellenistica e connessa con il ben pil antico spostamento delle tombe dei due
dai luoghi delle battaglie dove persero la vita alla citta di Sparta; cfr. supra nota 36.

46 Cfr. PRANDI, I caduti, 63-65.
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Casi di normativa locale — Per quanto riguarda ’esistenza, al di
fuori di Atene e del contesto delle guerre persiane, di funerali pubblici
collettivi o di realta connesse, suggestivo appare a prima vista il detta-
to della legge di Taso. Quanto si legge dell’iscrizione, datata su base
epigrafica fra il 360 e il 35047, contiene una serie di decisioni che ri-
guardano le cerimonie funebri per dei morti, considerati collettiva-
mente e definiti andres agathoi come negli epitaphioi logoi ateniesi, e
le provvidenze per i loro orfani, che in eta adulta verranno dotati della
panoplia se maschi o di una somma di denaro se femmine.

Interessante, se non fosse per la data un po’ “tarda” dal mio punto
di vista, ¢ pure la notizia conservata in un frammento di Memnone
(434F9.5, presso Fozio) che nel 279 Eraclea Pontica fece riportare in
citta 1 suoi caduti in un conflitto con la Bitinia e li seppelli nel mnema
ton aristeon con pubblica pompa.

Gli elementi per pensare che tanto a Taso quanto ad Eraclea esi-
stesse un’area cimiteriale con la stessa destinazione del demosion se-
ma di Atene sono forse sufficienti48, anche se va di nuovo ricordato che
la sepoltura pubblica collettiva ¢ soltanto possibile presupposto, non
dimostrazione, dell’esistenza di un’abitudine all’epitaphios logos.

Fra i due casi che ho menzionato si colloca pero, dal punto di vista
cronologico, il decreto con cui Rodi — secondo la testimonianza di
Diodoro XX.84.3 — dopo aver fatto una ricognizione dei propri effetti-
vi militari, decise nel 305, per rafforzare gli animi in previsione del-
I’assedio del Poliorcete, di seppellire a spese pubbliche i caduti, di
mantenere 1 loro figli fino all’eta adulta e poi di fornirli di panoplia o
di dote : un decreto varato nell’emergenza di un grave pericolo, con
una serie di provvedimenti che dovevano costituire una novita e non
una prassi gia consolidata.

Le somiglianze forti fra i termini della legge di Taso e quelli del de-
creto di Rodi — al di 1a della diversa modalita con cui sono a noi noti
— mi inducono a pensare in ambedue i casi a documenti innovativi ri-
spetto ad una situazione precedente, e a concludere che, fino alla meta
del IV secolo per Taso e fino alla fine dello stesso secolo per Rodi, non
vi fosse affatto in. quelle localita un modo di considerare i caduti affi-
ne a quello di Atepe e che 1 provvedimenti circa la sepoltura e 1 bene-
fici per gli orfani fossero dettati solo da gravi circostanze contingenti,
del resto ben note nel caso dell’isola di Rodi, minacciata da Demetrio.

47 Cfr. JPOUILLOUX, Recherches sur I'histoire et les cultes de Thasos. I. De la fondation de la ci-
té a 196 avant J.-C., (Etudes thasiennes II1), Paris 1954, 371-78.
4 Cfr. anche PRITCHETT, The Greek State, TV, 250.
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A questo punto della mia indagine mi ¢ sembrato che nel titolo uf-
ficiale del mio intervento - I caduti in guerra, eroi necessari della cul-
tura greca — 1’aggettivo ‘necessari’, attribuito agli eroi, risultasse abba-
stanza appropriato ma che fosse meno adeguato I’aggettivo ‘greca’ ri-
ferito a cultura, e che sarebbe piul realistico parlare di cultura ‘atenie-
se’. Infatti la riflessione antica sui motivi che dovevano spingere un
Ateniese a difendere ad ogni costo la citta — soprattutto che al suo ser-
vizio era desiderabile vivere e che per essa si poteva accettare di mori-
re — non ¢ stata materia sulla quale Atene si sia rivelata efficace pai-
deusis tes Hellados®, nel senso che il suo esempio sia stato recepito ed
imitato dalle altre citta greche.

Tuttavia proprio gli insegnamenti della letteratura ateniese di V e IV
secolo a.C. sono stati assolutizzati ed intesi come espressione dell’intera
Grecitd gia in et romana e poi in eta moderna.’0 E tale riflessione ha
prodotto una serie di considerazioni, di idee, di immagini, di sentimenti
che, pur essendo perfettamente radicati in un periodo e in un contesto
ben definiti, hanno avuto la forza per trascenderle e hanno rivelato una
validita ed un’estensibilita spazio-temporale formidabili. E’ difficile ne-
gare che Atene sia stata ‘scuola di Grecitd’, sul tema dei caduti come
modelli eroici, nei confronti di tanta parte della cultura occidentale.

I1 collegamento fra caduti in guerra, sacrificio della vita per la dife-
sa di una libera realta politica e trasformazione in paradigmi di com-
portamento, insieme con il richiamo a situazioni storiche del mondo
greco, ¢ il connotato significativo di pit di un’esperienza dell’eta mo-
derna, nella sostanza se non nella forma esteriore: evidente nel mo-
mento della Rivoluzione francese3!, con la guerra di Vandea e la cele-
brazione esasperata — ¢ necessaria al nascente sentimento nazionale —
dei primi difensori della nuova Francia, morti per difendere ed affer-
mare un regime ed oggetti di trainante ammirazione da parte della co-
scienza collettiva; e codificato, per cosi dire, nella logica degli eserciti
nazionali in cui il combattente — e il caduto — ¢ in rapporto forte di ap-
partenenza ad uno stato e un territorio, in quella delle cerimonie uffi-
ciali nei cimiteri di guerra e dell’attenzione anche monumentale al Mi-
lite Ignoto, che di tale logica & 1’espressione sublimata perché coniuga
I’anonimato dell’individuo (gia antico nella celebrazione) con una va-
lenza collettiva fortissima.

Luisa PRANDI

49 Cfr. le riflessioni di D.MUSTI, Demokratia, Bari 1995, 10, che non mi sembra si possano esten-
dere dall’esperienza politica del regime di Atene a quella civica riguardante i caduti.

50 Rimando alle recenti considerazioni di MOST, Atene, 1348-50.

51 Cfr. fra gli altri C.MOSSE, L'antiquité dans la Révolution frangaise, Paris 1989.




