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“Perché siamo qui?”
Sguardi e storie per un approccio decoloniale!
di Rosanna Cinza

Faccio parte dei deboli? Una debole che & stata presa da
un ritmo incessante e folle? Se invece io fossi solida e for-
te non avrei nemineno sentito il ritmo? Non trovo risposta:
sono. Soltanto questo mi viene dalla vita. Ma sono cosa? La
risposta ¢ soltanto: sono cosa. Anche se a volte grido: non
voglio pitt essere io! Ma io aderisco a me ¢ inestricabilmente
si forma una tessitura di vita,

Clarice Lispector, Acqua viva
1. Rappresentazioni del vedere

La radice latina di rappresentare ricorda I'azione di fare presente
di nuovo davanti agli occhi ¢ alla mente figure o fatti di altri. Mentre
scriviamo e rappresentiamo “di nuovo” 'altro, in verita, si fa pre-
sente chi scrive e, inevitabilmente, il ritratto dei sistemi di potere
economico, geopolitico, istituzionale, disciplinare in cui si ¢ inseriti
(de Certeau 2005; Geertz 1998).

Da oramai piu di trent’anni siamo di fronte a una “crisi della rap-
presentazione” dibattuta in particolare dall’antropologia (Bourdieu
2001; Cliffort, Marcus 1986; De Martino 1961; Fabietti 1999; Geertz
1998; Piasere 2001; Koensler 2008). Crisi che molte autrici femmini-
ste hanno rielaborato e trasformato in possibilita di senso di esisten-
za soggettiva nella ricerca ¢ nel lavoro contribuendo a interrogare
I'esperienza e a costruire saperi situati scientifici oggettivi (Haraway
1999). Anche la pedagogia radicale e critica di Don Milani, Paulo
Freire, Ivan Illich e la pedagogia decoloniale (Walsh 2013; Thiong’o
2015; Rojas 1992; Barriendos 2011) contribuiscono a dare orizzonti
di senso ¢ a interrogare i processi di incontro ¢ di cura con I'altro.

Dagli inciampi e dagli arresti teorici emersi nei “dispositivi di
mediazione interculturale” o “mediazione linguistica culturale” che
hanno interessato un tempo della mia ricerca (Cima 2012, 2013,
2014, 2014b) ¢ nato il desiderio di attraversare la storia dell’arte

1 1l presente saggio & la rielaborazione di due paragrafi di due miei libri: Irzcontri possi-
bili. Mediazione culturale e pedagogia sociale del 2009 e Attraverso lo sguardo. Per una
pedagogia dell'incontro del 2019, editi da Carocci, Roma.



168 ESPERIENZE DI CURA IN MIGRAZIONE

(Belting 2010; Coomaraswami 1975, 2005; Florenskij 1977, 1990)
e la storia della cultura europea (Todorov, 1984) direttamente legati
con il rappresentare il proprio vedere. Mi sono chiesta: dove ha ori-
gine il mio sguardo? A chi ¢ a cosa siamo fedeli quando scriviamo
dell’altro? Cosa vogliamo vedere? Chi ha fabbricato lo strumento
che utilizzo quando osservo? Quando e da chi ¢ stata costruita la
categoria di osservazione che uso per vedere? In quale luogo mi po-
siziono? Con chi vedere?

Il percorso di questa ricerca mi ha orientato verso la messa in
discussione dell’approccio interculturale europeo e del concetto di
“decentramento cognitivo ed emotivo” messo in evidenza dalla let-
teratura rivolta ai professionisti impegnati nei contesti multicultura-
li. Giungere al concetto teorico-pratico dell’etnocentrisimo eccentrico
come posizionamento mi pud aiutare a concepire una postura dell /-
contro con I'altra, I'altro. Lo sento come un approdo che vivo insieme
a molte donne in alcuni luoghi, tra questi, casa di ramia e il labora-
torio saperi situati’. Lo stare nei luoghi & desiderio di imparare come
tare sapere dall’esperienza, perciod Uapprodo ¢ sempre una ripartenza.

1.1 Perspectiva

Perspectiva € una parola latina che significa vedere attraverso,
vedere chiaramente, traduce il termine greco omtikr] che designa la
scienza della visione: “dall’ Antichita classica fino al Medioevo pare
non esistesse alcuna distinzione tra ‘ottica’ ¢ ‘prospettiva’” (Dalai
1966, p. 115). La visione veniva enunciata sotto forma di leggi e cal-
coli; pit tardi, in epoca medievale, prevalse I'interesse per i fenomeni
fisici e fisiologici della visione: gli studi sui raggi visivi di Aba ‘Ali
al-Hasan ibn al-Hasan ibn al-Haytham detto Alhazen (Bassora 965-
1040) rappresentano una pietra miliare. E solo con il Rinascimento
italiano che la prospettiva, traslando e tradendo gli studi di Alhazen,

N

Casa di ramia nasce come casa delle donne nel quartiere multiculturale di Vero-
netta ad ottobre 2004 per volonta di un gruppo di donne e dell’assessora alle Pari
Opportunita e cultura delle differenze del Comune di Verona. La persona che ne &
responsabile dall'apertura ad oggi & Elena Migliavacca. La casa fa parte del corpo
sociale ed & spazio pubblico, pensato come spazio vuoto per cercare un incontro tra
donne, senza un progetto predeterminato, senza omologazione. E frequentata da
donne dalle differenti provenienze e gestita da alcune esperte di esperienza. Per un
approfondimento rimando al libro a cura di Alga, Cima (2020).
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diventa scienza della rappresentazione artistica (perspectiva artificia-
lis) che si fonda sul meccanismo del processo visivo (Belting 2010,
p. 116). Non si tratta di un apparato visivo riguardante “solo” la di-
mensione artistica, ¢ un atto culturale che ha coinvolto tutte le scienze
che si preoccupano di costruire la conoscenza, I'oggettivita, la verita.

Da un certo punto in poi della storia lo sguardo occidentale ha ri-
vendicato per sé il potere di vedere senza essere visto, di rappresen-
tare 'altro “cosi come egli &” illudendosi di sfuggire alla propria rap-
presentazione. Uillusione ottica-ermeneutica si pud riassumere nella
pretesa di studiare e chiarire tutto quanto ¢ disponibile allo sguardo
attraverso una molteplicita di opposizioni (soggettivo/oggettivo, na-
tura/cultura, emotivo/razionale, donna/uomo, nero/bianco, peri-
feria/centro, Sud/Nord) costruendo presunte scientificita, modelli
d’identita, di razionalita, al fine di rendere sondabile e soggiogabile
tanto il micro quanto il macro delle realta umane. Possiamo afferma-
re che lo studio della prospettiva ha favorito questa logica di costru-
zione del sapere direzionando I'occhio. Ma ogni luce produce la sua
ombra e in ogni spazio restano sempre delle zone buie.

Cronologicamente vicina al Rinascimento, la conquista del “Nuo-
vo Mondo” lascia nello sguardo europeo eredita ancora oggi visibili
nell’'incontro con 'altro (Todorov 1984). 1l persistere di tale visione
in cui I'altro ¢ mancante, oggetto di una curiosita esotica o somi-
gliante per cio che ¢i conviene (Cima 2017), € la conseguenza delle
rappresentazioni prodotte fin dal 1500 e che ancora rappresentano il
diverso attraverso fotografie, video slogan.

I facili schemi lineari e unidirezionali, focalizzati su determina-
ti punti di osservazione, si possono vedere come effettivi “punti di
fuga” dall'incontro con "altro, essi diventano fuorvianti quando sia-
mo sotto choc perché qualcosa si interrompe in noi nella relazione
con laltra/l'altro (Choen-Emerique 1985, 2017), quando ne va della
nostra vita, quando siamo 'altra parte, quella “studiata”, “analizza-
ta” e che non corrisponde alle normalita culturalmente e “scientifi-
camente” codificate. Choc che se accolti e interrogati risvegliano le
coscienze, ci mostrano uno sfondo visivo celato nello sguardo col-
lettivo e chiama a ri-vedere le categorie dell’oggettivita che tengono
conto di un solo modello di reciprocita tra osservatore e osservato.
Francoise Sironi (2010) ha messo in evidenza gli “angoli ciechi” pro-
dotti dal mzaltrattamento teorico, concetto che chiarisce come nelle
ricerche e nel lavoro di cura strumenti concettuali e pratiche inter-
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pretative inadeguate, lontane dai modelli esplicativi delle persone,
svalorizzano e svuotano di significato contesti e gli stessi soggetti’.

Conoscere in modo curioso e critico quali sono e da dove vengo-
no le teorie, i metodi e gli strumenti che usiamo per costruire i signi-
ficati di cio che vediamo e valutare la situazione di un utente ¢ un
atto di responsabilita verso di sé e verso il mondo. Scrivere il report
di una ricerca, cosi come una relazione di una famiglia per il servizio
sociale o per la tutela dei minori & costruire I'immagine che conse-
gniamo di queste persone al mondo. E altresi la rappresentazione
dell’occhio personale e collettivo, ma questa resta nascosta nella pie-
ea-culturale dei servizi che raramente viene dis-piegata’. Di-s-piegare
& parola imparentata con la materia tessile e la materia dell'imparare.
Nel paragrafo che segue, come una costruzione sartoriale, mi faro
aiutare dalla domanda di Edmond, un signore ghanese, incontrato
molti anni fa in una mia ricerca (Cima 2009). Allora non compresi
quanto fosse importante e orientante quell’interrogativo, ma si sa, le
pieghe restano sempre a nostra dis-posizione.

1.2 “Perché siamo qui?”

“Perché siamo qui?” 1.a domanda di Edmond, giovane padre ve-
nuto dal Ghana e residente in Italia da alcunt anni, era rivolta a tutte
le persone disposte in cerchio nella saletta della biblioteca. Un primo
incontro per capire insieme a lui e alla sua famiglia la natura della
relazione con I'alcol. Da tempo il bere gli causava difticolta che si
riflettevano sul suo intorno e, in particolare, sulla figlia pit picco-
la, segnalata dalla scuola alla tutela dei minori e al servizio sociale
di base il quale, a sua volta, chiedeva una consulenza specifica. In
quell’occasione Vivian Nana Omari, mediatrice linguistica culturale
ghanese, lavoro insieme a me e alle operatrici dei servizi negli incon-
tri quadrimestrali che si distribuirono per quasi tre anni. La storia di
Edmond, seppur raccontata in modo analitico in [ncontri possibili
(Cima 2009), la rivisito oggi alla luce della sua domanda a cui allora
non feci attenzione e non ne compresi la portata simbolica, tuttavia
misc in moto delle trasformaziont, visibili solo a posteriori.

3 In questo saggio considero il lavoro di cura come una continua ricerca e la ricerca
come un particolare attento lavoro di cura, non sono intercambiabili ma inseparabili.

4 Un esempio di ricerca femminista che dispiega la posizione di chi prende parola a
partire dai corpi la troviamo in Esteban (2004); Alga (2019).
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Nessun disegno nella ricerca e nel lavoro di cura ¢ pre-visto,
progettato e controllato quantunque ci spingiamo a fondo nei det-
tagli, la parte pili intensa resta nelle pieghe della relazione e per certi
aspetti anche invisibile nel mentre si vive. E una parte consistente
che emerge poi, ogni qual volta mi domando perché sono qui nel
tentativo di guardare se quei passi, mossi insieme a molti altri e altre,
abbiano un senso e possano donare una storia.

Con Edmond cerchero di tracciare quanto semplicemente risulta
dalle impronte visibili oggi, lasciate da quei passi-azioni col desiderio
di trovare cio che sta dietro/dentro ma non nel passato. Una curiosa
intangibilita data dall'incontro di orme/pieghe di allora e di occhi
di adesso a cui cerco di dare forma nella scrittura. L'interrogativo
di Edmond si trasforma nel fare-pensare-in-itinere, una mappa per
uscire dalle consuetudini e vedere le prospettive con cui si da corpo
alle storie e dire di una pedagogia decoloniale ar homze. 11 desiderio
ultimo & quello di assumere un posizionamento per I'zi2-contro a par-
tire da un etnocentrismo eccentrico.

1.2.1 Uscire dalle consuetudini e interrogare la sostanza

Alla domanda di Edmond “Perché sianzo qui?” I assistente sociale
rispose che la scuola era preoccupata per i comportamenti della fi-
glia pit piccola.

Era la prima volta che il servizio sociale di base lo invitava a un
incontro, la prima volta che si sentiva chiamare per il suo cognome
da una operatrice che gli riconosceva la regalita della sua famiglia
d’origine. Per molto tempo i servizi dipendenze e il consultorio fami-
liare avevano rincorso telefonicamente quell’'uomo senza mai vederlo
di persona. Forse Edmond era venuto a quell’appuntamento perché
al telefono I'assistente sociale gli aveva anticipato il desiderio di po-
ter parlare con un uomo dal cognome regale nella terra del Ghana e
ora anche in Italia.

Philippe Lejeune mette in evidenza che “Se racconto la storia
della mia vita senza dire il mio nome, come puo sapere il lettore
che sono i0?” (1986, pp. 35-37). In queste parole 'autore pone la
questione originaria di un contratto tra le identita, un patto sigillato
dal nome proprio ¢, nel suo caso, un patto che avviene tra chi scrive
di sé ¢ chi legge, tra un sé e il resto del mondo. Il nome proprio ¢
“corpo proprio”, esso segna la nostra origine e traccia un senso di
una continuita tra passato, presente e futuro.
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Forse Edmond si presento perché qualcuno aveva riconosciuto le
sue radici, i suoi antenati. Ma il mondo dei servizi che posto voleva
dare a quell’'uomo e alla sua storia? Che posto era in grado di pren-
dere Edmond nel mondo dei bianchi?

Allora percorremmo un tracciato diverso rispetto alle consuete
domande dei servizi e conseguente storia da esse prodotta. Not-
malmente le istituzioni seguono i protocolli e uno dei primi atti &
la compilazione di una scheda anagrafica con i rispettivi dati. Il co-
gnome non ¢ semplicemente un dato, qui diventa un invito presso
una istituzione che sorprende Edmond. La natura regale della sua
origine si colloca in un tempo lontano e nel luogo sacro dove nac-
que l'alleanza tra i gruppi Akan e il grande regno Asante del Gha-
na (Lanternari 1988). Fu sorprendente anche per le ricercatrici e le
operatrici incontrare negli occhi di Edmond quella fierezza regale
poi letta sui libri.

Non sono state chieste informazioni sul “progetto migratorio”,
abbiamo invece ricercato nei testi di carattere geopolitico e antro-
pologico come in Ghana le conquiste coloniali olandesi ¢ poi inglesi
sconvolsero la regolazione dei rapporti tra intere popolazioni, la vita
individuale, i microspazi della quotidianita materiale, le ritualita e
le dimensioni spirituali collettive’. Alla luce di tali sconvolgimen-
ti, che restano spesso invisibili agli occhi dei servizi e sovente degli
stessi utenti, 1 percorsi dei migranti acquistano un differente peso e
mostrano una intersezionalita di traiettorie da considerare come es-
senziali alla comprensione di quei ‘disagi’ che altrimenti finirebbero
solo per essere collocati all’'interno di un individuo mentre raccolgo-
no Storie e storie piu complesse e articolate.

Le domande che si pongono all/sull’altro provengono da una uni-
ca cornice di valori e di immaginari, di posizionamenti teorici e cul-
turali. In questa cornice nessuna domanda viene rivolta al modello
culturale ed operativo che i vari servizi adottano/impongono e cio
non favorisce quella esitazione necessaria a comprendere, valutare
e circoscrivere I'uso del potere teorico, professionale e istituzionale.
Mantenere tra parentesi I'esplorazione degli aspetti storici e geopoli-
tici e delle radici teoriche-normative che guidano i servizi e i profes-
sionisti nel vedere e decidere le azioni sull’altro sicuramente rende
pit facile il lavoro. Ma in questo dipanarsi delle azioni educative,

5 Sono stati preziosi i seguenti testi: Pavanello (1988; 2007) e Obeng (1996).
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sociali, sanitarie, dove si colloca la prospettiva interculturale? Quale
dimensione inter-culturale si attiva se solamente si indaga la ‘cultura’
dell’altro? E quando solo una ¢ la cultura che ha il potere di decide-
re e di rendere attive delle prescrizioni?

Lanalisi della famiglia di Edmond che I'équipe del consultorio
dell’azienda sanitaria consegno ai servizi sociali di base era preoc-
cupante: la relazione tra il padre e la figlia minore, secondo I'ope-
ratrice che aveva condotto i colloqui con la madre, prospettava una
segnalazione al Tribunale dei Minori. Se la madre mostrava di essere
“adeguata, attenta ai bisogni delle figlie, una donna emancipata e
ben integrata”, il padre non lo era. Bisognava approfondire “sul ter-
ritorio il caso” pertanto venne “passato temporaneamente” a una
terza istituzione, 1 servizi sociali di base, che si sarebbero confrontati
con I'équipe di ricerca dell'Universita di Verona®.

In questo spazio la sua dipendenza non venne interrogata, le pa-
role di Vivian Omari ci orientarono:

Molti uomini ghanesi bevono, & un modo per distruggere loro e la loro fa-
miglia. [...] & una storia di stregoneria. Si pud bere perché inizialmente ti
piace il vino, per vizio, per abitudine, ma a volte il bere vuol dire che c'¢
qualcuno che ti fa bere, ¢’¢ qualcosa dietro. [...] Da noi si beveva il vino di
palma [...] da noi chi beve da solo ¢ perché qualcuno gli fa del male.

Interrogammo la sostanza e trovammo mondi differenti ma corri-
spondenti. Il vino di palma, nel Sud del Ghana, in epoca precolonia-
le, era una sostanza che riuniva la comunita degli uomini anziani e
consentiva la comunicazione con il mondo spirituale, essenziale nel
raggiungimento delle mete sociali. L'uso rituale dell’alcol era cruciale
per lautentica ricerca del vivere (Akyeampong, 1996)". Che cos’e
I’alcol se lo poniamo tra le culture li presenti? Che ruolo personifi-
cano coloro che lo usano? Come viene regolato? Per che cosa si usa?
Le risposte prendono vita dai desideri di conoscere i molteplici siti:
il mondo Akan, i miti greci. Le ipotesi del servizio sanitario, le preoc-
cupazioni e i dubbi della scuola sono presenti, ma attendono. Esitare
e prendersi del tempo dedicato ad attraversare “universi multipli” da
cui si proviene ha creato delle corrispondenze inaspettate. Esse han-

6 Attualmente il gruppo di ricerca si riconosce nel laboratorio saperi situati: https://
www.laboratoriosaperisituati.com/.

Un approfondimento dei lemma alcol e asante si pud leggere nel glossario in Cima
(2009, pp. 147-155).

~1
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no allargato il tempo e lo spazio dell'accompagnamento, soprattutto
aperto corrispondenze e attraversamenti di sguardi.

1.2.2 Corrispondenze

Il sostantivo corrispondenze qui ¢ inteso come pratiche epistola-
ri. Le lettere sono un testo personale che si sposta da un soggetto
all'altro, normalmente mettono in comunicazione persone diverse,
all'interno di comunita di scrittura ¢ di lingue. Utilizzo il termine
come un oggetto concreto ¢ materiale (lettera-parola-lingua) che de-
pone parole nelle lingue diverse, nel nostro caso italiano e twi, che
funzionano come corrispondenze; invitano a porre delle relazioni e
sottolineano I'unicita, proprio come quando due individui si invia-
no dei messaggi scritti: sono due soggetti differenti e distanti 'uno
dall’altro che per poter comunicare hanno bisogno di cercare nei
loro pensieri e nel loro animo le parole per dire. I due esistono come
differenti, non combaciano, sono distanti, cosi & il modo di trattare
le parole in quanto funzione corrispondente, ognuna di esse segna
dei poli differenti di qualcosa che altrimenti scambieremmo per “si-
milare”. Deporre delle parole con questa funzione nella ricerca e
nella cura significa in primo luogo attraversare /'iizterno delle singole
realta in gioco e non #ra le realtd. Il pensare e il dire le parole con la
tunzione di trovare corrispondenze favorisce una ricerca all'interno
delle lingue, potremmo dire dei mondi presenti nel lavoro di ricerca
e, solo in un secondo tempo, di interagire tra di essi.

Interrogare la sostanza e non il soggetto e/o “la cultura dell’al-
tro” ha permesso una “operazionalita” diretta a trovare parole per
significare qualcosa nei differenti “noi” Ii presenti, per dire le cose
presso chi le pronuncia. Le corrispondenze costituiscono gli elementi
utili per il situarsi di ogni gruppo nel lavoro di cura. Se per Vivian ¢
Edmond si poté parlare di invisibili legati al mondo spirituale ¢ alla
riuscita sociale, per gli altri fu riprendere una relazione con il mon-
do dionisiaco e rimanere in una appassionata e attiva attesa. Risulta
uno spazio segnato da pit luoghi dai confini circolari, tra questi si
disegna uno spazio altro, terzo, terra di mezzo, un circolo in cui tutti
sono esposti. Ogni corrispondenza, trovata in un “luogo-culturale”,
offre la possibilita di transitare #on “dalla parte dell’altro”, ma stare
nel luogo terzo che 7 si costituisce.

Stare nelle corrispondenze dia una postura che consente di invertire
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la prospettiva da cui normalmente si osserva I'altro e vivificare lega-
mi vitali. Non si tratta di trovare corrispondenze #ra le persone, #ra
due mondi (migranti/stanziali, utenti/operatori), ma all’interno delle
comunita-culture che ritroviamo come ‘origine’. Solo dopo questo
passaggio nelle reciproche corrispondenze si pud vedere insieme i
molti modi per curare, ad esempio, chi “beve da solo™

Per Edmond la spiegazione ultima del suo “bere” trova la colloca-
zione nel regno spirituale. La storia che ha raccolto riguardo alle ezio-
logie e guarigioni dai suoi parenti in un viaggio in Ghana lo rassicura,
sa che aver riconciliato i rapporti con la famiglia lo aiuta. L'alcol fa
parte di un disordine per Edmond, ma non come lo possiamo pensa-
re “da un noi professionale”. La terra di mezzo posta tra i differenti
mondi (miti asante, greci e le diagnosi dei servizi) permise agli opera-
tori di vedere il disordine come pomblhta di curaea queH uomo di
sentirsi “al suo posto” nella visione che gli corrisponde.

Nella terra di mezzo dell’in-contro 11 procedere segue 1 principi
dell’ arte che ¢ imparentata con la cura e la ricerca, si tratta di “far
sentire”, di far sorgere una “impressione”, una visione attraverso
le parole. Larte trasmette l'impressione dell'oggetto come visione
e non come riconoscimento: “l’arte & una maniera di ‘sentire’. E il
divenire dell’oggetto, mentre il ‘gid compiuto’ non ha importanza
nell’arte” (Sklovskij 1917, p. 82)°. La cura & arte del fare immagini,
scrive ancora Hillman e il fare immagini avviene attraverso lo sguar-
do, il vedere e il suo sentire (1979; 1983).

2. Etnocentrisino eccentrico, un approccio decoloniale da un qui

L'etnocentrismo ¢ una condizione che naturalmente si costruisce
nelle societa ¢ nelle singole vite, ¢ quando vi ¢ una supervalutazione
del proprio gruppo l'effetto relazionale nei confronti dell’altro diver-
so ¢ svalutativo, con esiti devastanti'. Eccentrico ¢ una parola che

8§ Testi di riferimento sono: Evans-Pritchard (1976); Favret-Saada (1977).

9  Viktor Sklovskij, L’arte come procedimento (1917), in Tzvetan Todorov, I formalisti
russi. Teoria della letteratura e metodo critico, Einaudi, Torino 1968, pp. 75-94 p. 82.

10 1l termine etnocentrismo & composto da due elementi semantici: ethnos (popolo,
terra a cui si appartiene) e centro. Caratterizza ogni essere umano in quanto ciascuno
riconosce di essete inscritto in un popolo, in una terra, in una lingua e in una cultura
in cui ¢ nato e cresciuto. Il termine fu coniato dal sociologo Summer nel 1907 e
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viene dal greco €k, che significa “fuori da”, e kéntron “centro”, cosa
o persona che ¢ spostata. Nella lingua italiana “eccentrico” & sino-
nimo di “bizzarro, fuori dal comune, fuori dal normale, fuori di sé”.
Quando ci interroghiamo sul “chi siamo” ¢ la domanda si fa radicale
chiediamo conto a noi stessi, insomma siamo “fuori di sé”. Capita,
sovente, di cogliere uno scarto con noi stesse, noi stessi, sentiamo
una eccedenza (Cislaghi 2012). Ancora di pitt quando 'appunta-
mento con sé & sollecitato dall'incontro con l'altro, I'eccedenza che
si rivela in noi e scorgiamo nell'altro rispetto al nostro mondo puo
rivelarsi un “oggetto attivo” per pensare le soggettivita in relazione.

Acquisire un etnocentrismo eccentrico ¢ stare alla vista del limite,
imparare a ospitare i propri confini, ammettere il limite del proprio
sguardo costruito e costruttore di categorie e, per questo, capace
di divenire eccentrico. Non si pretende di vedere al posto dell’al-
tro. Essere consapevoli di un etnocentrismo che abita i gruppi e i
singoli ¢ un approccio della pedagogia dell’incontro che trova una
leva teorica e pratica nella pedagogia decoloniale praticata in un qui.
Essa delimita il potere performativo dell’approccio interculturale
nato in Europa alle fine degli anni Sessanta per rispondere ai diffici-
li rapporti tra “autoctoni” e persone provenienti dalle “ex-colonie”
(Inghilterra, Spagna, Francia, Belgio). Il pensiero interculturale ha
assunto un valore rilevante nel quadro delle diverse discipline tra cui
la pedagogia, pur sottolineando come cruciale I'apertura a una rela-
zione tra le unicita di cui ciascuno ¢ portatore, I'enfasi interculturale
mette in rilievo il piano orizzontale dell’znter, cioé il tra relazionale
di persone provenienti da culture differenti, il discorso si concen-
tra sulla dimensione dialogica, sull’empatia senza considerare pero
incidenza delle distruzioni perpetuate dal colonialismo, le conse-
guenze e le disuguaglianze storicamente costruite, le discriminazioni
razziali, 'impatto delle scolarizzazioni sui modelli dei colonizzatori
con I'impedimento — ancora in vigore in molte realta — di parlare in
classe la propria lingua, una strategia di deportazione e frantumazio-
ne dei saperi dei luoghi, che si fa paladina di ordine nel disordine e
seda i pensieri chiedendo pure atti di ringraziamento'!. L'approccio

indicava la tendenza a individuare i gruppi diversi dal proprio, con particolare riferi-
mento ai valori, alle norme e ai costumi educativi (Smelser 2011).

11 Sono molti i saggi e i romanzi che descrivono in modo esemplare le conseguenze
devastanti del colonialismo. Ricordo tra i molti, alcuni autori: Achebe, Kane, Tra-
ore, Thiong’O. Cosa pud significare acculturarsi attraverso i modelli di ‘sviluppo’
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interculturale europeo, infine, non ha considerato in modo serio le
eredita delle rappresentazioni dell’altro costruite proprio mentre si &
realizzato il “sentimento di un noi europeo” (Todorov 1984).

Il posizionamento dell’etnocentrismo eccentrico chiede a ciascu-
no di porsi come attore, agente di saperi situati nei luoghi dell’espe-
rienza senza cadere nel relativismo, e di imparare a pensare la mol-
teplicita stando in una tensione poliermeneutica di fronte a cio che
avviene (Haraway 1999). Nel lavoro di cura, acquisire dimestichezza
con un etnocentrismo eccentrico ¢ un’azione che richiede una certa
forza, un certo coraggio. Non si tratta di un decentramento spostato
sui “riferimenti culturali dell’altro”, ma di attivare invece la parte
eccentrica del pensare e vedere. E fare quel vuoto che & possibile
creare solo con I'altro e sa stare nella differenza come messa in gioco
del molteplice quando si procede cercando corrispondenze.

Stare nell’etnocentrismo eccentrico ¢ fatica ricompensata da una
maggiore conoscenza di sé data da una obbedienza a quello spazio
non-pieno e terzo-terra-di-mezzo che si da forma nell’in-contro dove
in & consapevolezza del proprio /nterno ¢ intorno, ¢ contro configura
il lavoro e la fatica della relazione tra e con le altre e gli altri. E uno
spazio che si estrae con le unghie e crea una zona circolare comune in
cui si deposita qualcosa che ¢ dell’ordine di un di pin, un’eccedenza,
un impensato. E un atto di liberta per chi fa ricerca, per gli operatori
e anche per i beneficiari dei servizi. Non si tratta di spostarsi dal cen-
tro verso i margini, sottolineando la dimensione di distanza di un di-
scorso principale da uno secondario, ma di abitare una zona che vede
il “proprio” centro, ne prende parola e coscienza storica, geo-politica,
ci si coscientizza, come direbbe Paulo Freire. Vedendo “da dove vie-

e i saperi che hanno costruito le logiche della conquista, della deportazione degli
schiavi, del colonialismo, dell’arricchimento di pochi a scapito della miseria di molti?
Rispondono a queste domande le narrazioni di coloro che hanno saputo prendere
voce, certamente grazie anche alla lingua straniera, porto come esempio, un bre-
ve brano del romanzo L’ambigua avventura di Cheikh Hamidou Kane: “La nuova
scuola aveva a un tempo le caratteristiche del cannone e della calamita. Del cannone
ha Pefficacia di uno strumento di guerra. Meglio del cannone rende la conquista
perenne. Il cannone domina i corpi, la scuola domina le anime. [...] Della calamita, la
scuola ha l'irradiante splendore. E solidale d’un ordine nuovo, come un nucleo & so-
lidale d’un campo magnetico. Lo sconvolgimento della vita degli uomini all’interno
di quell’ordine nuovo & simile allo sconvolgimento di certe leggi fisiche all'interno di
un campo magnetico. Si vedono gli uomini conquistati disporsi lungo invisibili e im-
periose linee di forza. Il disordine s’organizza, la rivolta si acquieta, le albe di rancore
risuonano dei canti d’un universale atto di ringraziamento” (2003, p. 18)
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ne lo sguardo” si sa che una prospettiva neutrale non esiste perché sta
fuori dai corpi, dal reale e dal culturale che ci abita. L'etnocentrismo
eccentrico € uno spazio dove si vive una intimita pubblica, dove la
materia della vita si mostra a uno sguardo che impara a riabilitarsi, a
stare con altri e altre in movimento, a costruire saperi situati.

Letnocentrismo eccentrico si colloca come un eshos trasversa-
le alle discipline che si dedicano alla cura e alla ricerca negli spazi
multiculturali. Esso deve molto alla nozione demartiniana di “etno-
centrismo critico”, in quanto una prospettiva di cura e/o di ricerca
che si pensa “non etnocentrica” & un assurdo teorico e praticamente
impossibile da attuare. La dimensione “eccentrica” apre una prati-
ca sgombrando il campo dai possibili fraintendimenti che la parola
“decentramento” porta con sé. Esso pud costituire un approccio in-
sidioso, perché incapace di riconoscere il proprio limite, il decen-
trarsi sovente scivola nel mettersi “al posto dell’altro” strutturando
considerazioni mediocri in cui si seppelliscono persone e storie in
sepoleri imbiancati.

Adottare I'etnocentrismo eccentrico nella ricerca e nella cura con-
cede un situarsi a fianco e non di fronte all’altro, di sentire le ambi-
valenze, le dissonanti molteplicita, le contrapposizioni, le corrispon-
denze, sostiene quel passo indietro per cui il cerchio si puo allargare.

La domanda di Edmond “perché siamo qui” ha spostato I'ordine
del potere asimmetrico tra chi & curato e chi cura, mostrando i radi-
camenti di ciascuno e le possibilita di movimento, ha indicato nuove
aperture di ricerca verso le pedagogie che provengono dai paesi in
cui la maggior parte delle persone migranti giungono. Interrogarsi a
partire da esse rinnova il pensiero e in particolare orienta nel vedere
le cause del ritardo temporale registrato tra gli enunciati dell’approc-
cio interculturale europeo e I'applicazione concreta.

2.1 1l pensiero decoloniale e la pedagogia dell’in-contro

Lapproccio decoloniale 777 un qui europeo, pud essere illuminato
da un la di studiose e studiosi, i loro approcci radicali, come la peda-
gogia decoloniale di Catherine Walsh, (2013a; 2013b) nascono da pra-
tiche di vita incarnate, dalla messa in discussione dei rapporti di pote-
re, degli assetti economici e sociali, dalla disumanizzazione provocata
dalla modernita e dal capitalismo. Tali pedagogie contribuiscono alla
costruzione di politiche “del luogo” e “pratiche-in-luogo”, propo-
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nendost di pensare la dimensione pedagogica e di cura attraverso il
recupero e la riattivazione di narrazioni delle storie orali: la memoria
collettiva ¢ uno spazio tra le generazioni di un sapere “colectivizado”
che crea pensiero nuovo, sguardo situato e teso a riprendere i processi
di costruzione dei saperi a partire da una posizione critica verso le
narrazioni convenzionali della storia per reinventare la societa e aprire
condizioni “radicali altre di pensamento” (Walsh 2013, p. 28).

Un altro maestro, Franz Fanon, ci ricorda che la decolonizzazione
¢ una forma di dis-apprendimento, disapprendere cio che ¢ stato im-
posto dalla colonizzazione e reimparare a essere donne e uomini at-
traverso una presa di coscienza della realta, attivando forme nuove di
pensiero e di esistenza non obbedienti al capitalismo europeo (Fanon
2015). In un gui curopeo fare del pensiero decoloniale un orizzonte di
riferimento richiede il riconoscimento delle egemonie che delineano
precise geografie, come spiega il sociologo peruviano Anibal Quija-
no. Lo studioso ha elaborato il concetto di colonzalita. Si tratta di un
modello di potere nato con la conquista dell’America e in seguito im-
posto a livello mondiale (Quijano 2000, pp. 122-151). Lespandersi
della logica capitalistica, secondo Quijano, ¢ la base di quella che fu
la conquista dell’ America mentre la categoria di razza fu I'invenzione
giustificante 'espansione coloniale europea. Egli considera la colonia-
lita un elemento costitutivo e oscuro della modernita. Se il coloniali-
smo si identitica in una relazione di dominio di una nazione sull’altra
(ora solo formalmente cessato con I'indipendenza statuale delle colo-
nie), la colonialita & attiva e riguarda differenti sfere dell’esistenza (il
potere, il sapere, lo sguardo, la natura, il genere). La colonialita non
¢ relativa al rapporto di potere tra due nazioni, come con il potere
coloniale, essa si mantiene perd viva nei testi scolastici, nei criteri di
valutazione del lavoro universitario, nella cultura, nel senso comune,
nell'immagine di un popolo e in molte altre esperienze umane, com-
preso il lavoro di cura. Respiriamo la colonialita nella modernita quo-
tidiana (Maldonado-Torres 2012).

Attraverso la colonialita si definisce una nuova gerarchia in cui si
innescano le attuali migrazioni che perseguono la struttura della raz-
zializzazione delle societa (a livello planetario) ponendo ai margini
¢li immigrati, ma comprendendo anche coloro che abitano le aree
piu lontane (e piu povere) dal “centro” normalmente segnato dal
censo. La colonialita, dunque, non riguarda solo I'altro, ma tutti in
quanto su di essa si appoggia I'egemonia dei modelli eurocentrici di
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elaborazione della conoscenza e dunque della vita. Secondo Quijano
la colonialita esercita un modello di potere che si fonda sulla

convergenza di due elementi: la classificazione della popolazione mondiale
sulla base della “razza” e un sistema globale di controllo del lavoro, delle
sue risorse e dei suoi prodotti intorno al “capitale” ¢ il mercato mondiale
(2000, p. 134, trad. mia).

Secondo Walsh (2008, p. 137, trad. mia) la colonialita “¢& parti-
colarmente evidente nel sistema educativo (dalla scuola fino all’u-
niversita) dove si elevano la conoscenza e le scienze europee come
la struttura scientifica-accademica-intellettuale”. Infine vi ¢ un’altra
dimensione della colonialita relativa alla matrice visuale che agisce
come un modello gerarchico razzializzante. Tale regime visuale man-
tiene la distanza tra chi & osservato e chi sta osservando.

In particolare Barriendos (2011), attraverso lo studio della ma-
trice visuale del colonialismo e delle immagini-archivio riprodotte
dai conquistadores, evidenzia come esse siano state un potente di-
spositivo per autorizzare una naturale e auspicabile conquista per la
redenzione del “Nuovo mondo”. Sull’invenzione del selvaggio e del
cannibale si sono tracciate le rotte delle navi schiaviste, una etno-car-
tografia del consumo degli schiavi che, metonimicamente, dalle An-
tille minori si espanse in Africa. Lo sguardo coloniale consenti che
tutto il “Nuovo Mondo” fosse cannibale ¢ con esso anche I'Africa.
La modernita coloniale si amplio spinta anche da queste immagini,
producendo una doppia sparizione: il soggetto osservato e I'occulta-
mento dell’osservatore. La colonialita dello sguardo costruisce una
alterita estrema, inventa un “oltre” dell’alterita.

La fase di denuncia del pensiero decoloniale latinoamericano ¢
stata accompagnata dall’elaborazione della forza vitale ristabilita con
la memoria collettiva e con la cosmogonia ancestrale, grazie anche
all'apporto delle pedagogie femministe. Tenere conto della colonia-
lita apre a un impegno per un nuovo dialogo interepistemico e al
sapere dell’esperienza, non separa il sentire ma lo incontra e crea
possibilita di nuovi saperi e conoscenze (Buttarelli, Giardini, 2008).
Sono saperi che trascendono i singoli e si intrecciano alle genealogic
personali e collettive (Walsh 2000; Bianchi 2004; Mortari 2003; Pius-
si 2008; Punta 2021 lori 2006).

Gli spazi di ricerca e di cura che si collocano in questo orizzon-
te hanno una visibilita e una valenza politica che si discosta dalle
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consuetudini in quanto pone in un gioco circolare i poteri, le com-
petenze, i ruoli, sprigiona una forza che si dispone verso il lavoro
dell’in-contro. In questo lavoro il contro rappresenta il “luogo dove
sperimentare I'invalicabile, cio che & inaddomesticato rispetto alle
opinioni e alle strutture correnti, si mette a fuoco un piano che con-
temporaneamente investe sia cio che si cerca, sia il modo in cui lo si
cerca” (Putino 1988, p. 10). Una partenza per la ricerca di una po-
stura di liberta raggiungibile, in primo luogo, attraverso la memoria
di una storia di sé e per sé (I'z7) che scavalca le chiavi di lettura di
un pensiero ufficiale gia dato, pensato neutro e presunto universale.
Nel lavoro di cura 77 & spazio znterno e 7ztorno a sé, un luogo situato
di cui si ha coscienza emotiva e in virta di cio si individuano zone
mobili del pensare e dell’agire, possibilita di comprensione e trasfor-
mazione di sé, delle situazioni, dell'intorno che si abita.

In-contro ¢ un azione-concetto legato a cio che avviene, un invito
a uscire da una logica di progettazione e previsione in cui si prospet-
tano in anticipo i termini di una relazione. In-contro invita a usci-
re dai binari di contrapposizione oggettivo/soggettivo, protocollo/
esperienza e ad abitare uno spazio terzo con. In insegna a vedere i
confini e da tale postura cercare I'invalicabile. Secondo Putino I'z1z-
valicabile sta nella “capacita e nella giustezza di un potere che risie-
dono nei suoi limiti” (1988, p. 10).

I saperi che nell’in-contro ciascuno porta provocano oscillazio-
ni, disequilibri, talvolta timori, disorientamento, stupore, intuiziont,
spaesamento, questo sentire del corpo conferma che I'in-contro sta
accadendo: quando si viene toccati, segnati dalle differenze ecceden-
ti, si disegna uno scarto non colmabile che tocca le esistenze, vi &
uno svelamento di aspetti sconosciuti delle nostre comuni e persona-
li origini (Irigaray 2014).

Lincontro ¢ cio che quotidianamente puo capitare a ogni perso-
na mentre si reca a scuola, a una riunione di lavoro, quando si sta
con i colleghi, i conoscenti e, alla fine della giornata, quando ci si
chiede “chi ho incontrato oggi?” rispondiamo elencando dei nomi.
L'in-contro ¢ invece lo spazio del pensare e fare nelle differenze, esso
mantiene sempre una zona invalicabile in cui abita 'estraneo dell’al-
tro ¢ proprio.

La pratica dell’etnocentrismo eccentrico ¢ del trovare corrispon-
denze dentro i mondi di cui siamo portatori orientano una pedagogia
dell'in-contro che rende attuabile un de-coloniale qui, riconoscendo
e invertendo le prospettive delle interculture di stampo europeo.
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3. Prospettiva rovesciala

La prospettiva rovesciata & il titolo di uno dei saggi di Pavel
Aleksandrovic Florenskij, teologo, presbitero russo della Chiesa orto-
dossa, fisico, matematico, filosofo, elettrotecnico e poeta. Nella pro-
spettiva inversa o rovesciata oggetti, volti, corpi umani sono visti da
piti lati simultaneamente e non ne sono deformati, al contrario tale
rappresentazione “mostra spesso dei dettagli e dei piani che non pos-
sono essere visibili simultaneamente, come si apprende in modo ov-
vio da un qualsiasi elementare manuale di prospettiva” (1990, p. 73).

Nell’icona, scrive Florenskij, le linee non obbediscono alla pro-
spettiva lineare ¢ non convergono verso un solo orizzonte. Si nota-
no “scorrettezze” che dovrebbero irritare 'occhio di un osservatore
qualsiasi, tuttavia “‘I'evidente assurdita’ di questa rappresentazione
non desta invece nessuna sensazione spiacevole [...] I'osservatore
ravvisa con assoluta certezza I'enorme superiorita artistica nell'icona
in cui ¢ maggiore la trasgressione delle regole prospettiche” (ivi, p.
74). Si tratta di un metodo “cosciente” che i pittori di icone applica-
no, a cui Florenskij da il nome di “prospettiva rovesciata o inversa”.
Il disegno rivela una policentricita della rappresentazione, “& costru-
ito come se 'occhio guardasse le varie parti di questo cambiando di
posto” (ivi, p. 76). In questo spazio le linee divergono anziché con-
vergere verso un unico fondo. I punti di vista si moltiplicano proprio
perché trasgrediscono le regole della prospettiva rinascimentale che
aveva la pretesa di fissita e unicita del punto di vista, unicita dell’o-
rizzonte e unicita della scala di grandezze ponendo nella rappresen-
tazione 'idea di un unico/universale.

Secondo Florenskij la prospettiva inversa, sottolineando il mol-
tiplicarsi dei punti di vista, trasgredisce le regole della prospettiva
rinascimentale ¢ crea uno spazio terzo, intermedio, tra chi osserva e
cio che ¢ osservato, infatti posiziona i punti di fuga non sullo sfondo
del dipinto, ma tra la scena e chi la osserva. Licona e la sua prospet-
tiva offre un disegno che coinvolge I'osservatore, non riflette una
verita esteriore. Sono punti di osservazione che vengono verso chi
osserva, risalgono dentro, giungono al luogo da cui vediamo. Nella
ricerca e nel lavoro di cura chiedono di situarci e di essere consape-
voli ‘da dove si osserva’. Lo traduco come la visione dello stare in
un cerchio, incontro di sguardi, tutti esposti, cerchio come forma e
formula per il lavoro.
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La visione, come sistema sensoriale e di comprensione situata in
un corpo, se considerata nella sua complessita storica, culturale e
critica puo aprirci alla costruzione di saperi situati e saperi di scienza
attraverso una oggettivita che non ripete l'identita a sé ¢ non si con-
fonde con Ialtro.

Il pensiero di molte donne ha contribuito a “riabilitare” lo sguar-
do per imparare I'in-contro. (Haraway 1999; hooks 2020; Irigaray
2007; Piussi 2020; Ulivieri 2016). Scrive Haraway:

La topografia della soggettivita ¢ multidimensionale, la visione lo ¢ altret-
tanto. Il sé soggetto di conoscenza ¢ parziale in tutte le sue forme, non & mai
finito né integro, né semplicemente ¢’¢, né & originale; & sempre costruito
e ricucito imperfettamente, e percid capace di unirsi a un altro, per vedere
insieme senza pretendere di essere un altro (Haraway 1999, p. 117).

Alla domanda di Edmond, “perché siamo qui?”, potrei oggi ri-
spondere per imparare I'incontro.
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